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  : م��ص

�مع� �الصراع �من �طو�ل �تار�خ ��سلامي �العر�ي �السياق ��� للفلسفة

� �المختلفة �إ����يديولوجيات �قائما �الصراع ��ذا �يزال �ولا �والسياسية، الدي�ية

اليوم،�كما�أن��ختلاف�حول�م�انة�الفلسفة�ودور�ا�وأصال��ا����الثقافة�العر�ية�

�سلامية�ما�يزال�مثار�جدل�ونقاش�فكري�إ���حد�الساعة،�و�و�ما��سلط�عليھ�

�وموضو� �حوار�جاد �تأس�س �وتحاول �للنقاش، �وتطرحھ �الضوء �الدراسة ���ذه

  .�شأنھ

  .الفلسفة،�الثقافة،��يديولوجيا،�السياق،�الم�انة: ال�لمات�المفتاحية
Abstract :  
Philosophy in the Arab-Islamic context has a long history of 
conflict with various religious and political ideologies. This 
conflict remains today, and the difference between the status, 
role and originality of philosophy in the Arab-Islamic culture is 
still controversial and intellectual. Study the light and put it for 
discussion, and try to establish a serious and objective dialogue 
on it. 
Keywords: Philosophy, Culture, Ideology, Context, Status. 

  

�ولا �الفلسفة � أثارت ��� �جدلا �تث�� �العر�ية�التزال �الثقافية ساحة

�لضر  �وم��ر �ع��ا �مدافع �ب�ن �حول�ا �الناس �وانقسم �و��ن��سلامية، �وجود�ا، ورة

�فإ �وجود�ا، �عدم �لضرورة �وم��ر �ل�ا �الفلسفة�معاد �قوام ��و �العقل ��ان ن

�ع���أ��ا�تدفعنا�إ����عقل��ل�ما��و�محيط�بنا�وسند�ا�الذي��عتمد�عليھ�ف�ذا�

أو�واقع�تحت�مل�ات�إدراكنا�ووعينا،�والبحث�عن�ا��كمة�أينما�وجدت�وحيثما�

�لا �ضرور�ة �حاجة ��شياء �حقائق �فإدراك �حاجاتنا� حلت، �عن �أ�مية تقل

� �فلابد ��ان، �ع���أي �أمرا��ينا �ل�س �ا��قائق �تلك �إ�� �والوصول من�البيولوجية،

لل�شر�منذ��ساؤل�ا�عن�طبيعة�� واستعداد،�ذلك�ما�تمنحھ�الفلسفة�ج�د�وإرادة

� �أيقظ ��ساؤل �و��سان، �ال�ون ��� �إدراك�ا �وسبل �من�ا��قيقة الفكر�ال�شري
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�ل �واستلامھ �ثبا��ا�ر�ونھ ��� �ا��قيقة، �عن �البحث �إ�� �بھ �وانتقل �والكسل، لراحة

�وضوح ��� �و�اط��ا، �ظا�ر�ا ��� �و�س�ي��ا، �مطلقي��ا ��� �وغموض�او�غ���ا، �����ا ،

  .واختلاف�ا�ا،����نزا���ا�وتواط��ا،����مطابق��ا�واقعي��ا�ومثالي�

�لا �مغامر، �محرج، �سؤال �الفلسفي، �السؤال �ب إن �و�فتح �الشك �يزرع اب�يماري،

�الز�ف �لرفع �مصراعيھ، �ع�� �سؤال��المس�وت�النقد �أو��غ���قصد، �بقصد عنھ

��ذ�ان��يحفر  ��� ��طر�القائمة �و�تجاوز �وغ��ه،�و�خ��ق �الس�ب �ل�ذا أو��عيان،

فكما�ملأت�الفلسفة�العالم�بالش�وك،�أحيطت����نفس�ا�بالظنون�والش�وك����

���عصر��جاءت�ال�شر�ة�جمعاء،�و�ش�ل�أخص����ثقافتنا�العر�ية��سلامية�فقد

� �يمثل �الدين �فيھ �مصدره�ان �و�ان ��سا��� ��جتما�� �أو��الرابط �والنقل الو��

�قرآ �الدي�� �والسؤال��ناالنص �أصيلا، �اعت���دخيلا�ول�س �عدا�ما �ما �و�ل وحديثا

�ولا�تزال� �العلوم �أم ��� �القديم �الزمن �ذلك ��� �الفلسفة ��انت �إذا ��نا، المطروح

�ذلك� �أو�ي���ب �ينطبق �ف�ل ��ذا، �يومنا �إ�� �الغرب �لثقافة �محايثا �شرطا تمثل

  .ع���ثقافتنا�العر�ية��سلامية�أم�أن��مر�يختلف�عن�ذلك؟

��ظة�الصراع�ب�ن�الفلاسفة�وخصوم�م�من�أعداء�العقل�ومناوئيھ�قديمة،�ما�إن�

�ح��� �وال�ونية ��يمانية �ل��قائق �و�ر�ا�ي �منطقي �ف�م �تأس�س ��� �العقل شرع

�عتماد�ع���العقل�واح��ام�ظ�رت�فرق�وتيارات�ومذا�ب�تدعوا�إ���رفض��ذا�

�والتحلي �والنقد �للف�م �معيارا �وجعل�ا �وقواعده ��ؤلاء�مبادئھ �موقف �ف��اوح ل

�للعقل �ال�امل �الرفض �ب�ن �ا�ا��صوم �حدود�والرفض ��� �بھ �يقبل �الذي ��ز�ي

� �تجاوز�ا �يمكن �لا �من�"معينة �العديد ��� �العق�� �الفلاسفة �موقف �تج�� ول�ن

�فإن �وغ���ا �و�جتماعية �والمعرفية �العلمية �تج��المسائل ����ء- ھ ��ل ����- قبل

�التف �ومشروعية �ضرورة�الفلسفة ��ش���إثبات �وسط ��� �و�و�أمر�لابد�منھ لسف،

  .1بأصا�ع����ام�والشك�للفلسفة�والمشتغل�ن���ا

�الفلاسفة� �جعل �والعقيدة �الدين �ع�� �خطر �أ��ا �ع�� �الفلسفة �إ�� �النظر إن

�الموجودات� ��� �عقليا �بحثا �باعتبار�ا �ع��ا �الدفاع ��� �ينخرطون المسلم�ن

ھ،�ثم�أن�اعتماد�العقل�ضرورة�والمخلوقات�و�و�ما�يدعوا�إليھ�الدين����حد�ذات

إ�سانية��ستحيل�نف��ا�من�وجودنا�سواء�كنا�مؤمن�ن�أو�غ���مؤمن�ن،�فالإيمان�لا�

يل���العقل�بل�يحتاج�إليھ�قليلا�أو�كث��ا،�إذ��ل��ام�بالدين�يتطلب�شرحھ�وف�مھ�

" وتوضيحھ�والو���بما�ي��تب�عن�إتباع�عقائده�وشرا�عھ�أو��بتعاد�ع��ا،�ف�ذا�



www.manaraa.com

74 
 

�ا��صول�الك �أرادوا �إن �فلسفي �موقف �من �ل�م �لابد �جميعا �الناس �أن �يرى ندي

ع���قدر�من�التفك���السديد�وح���خصوم�الفلسفة�مضطرون�للتفلسف�شاءوا�

�أبوا �عليھ�... أم �وال���نة �موقف�م ��عليل �عل��م �وجب �الفلسفة �رفضوا �إن لأ��م

  2"وإعطاء�العلة�وال���ان�من�طبيعة�الفلسفة�

�الفلسف ��انت ����إذا �عميقة �حاجة �من �نا�عة �إذا �ف�� �وال��ا��ن �العلل ��ش��ط ة

�والرو��� �النف��� �و�طمئنان �اليق�ن �عن �البحث ��� �تتمثل �ال�شر، طبيعة

والفكري،�و�التا���فرفض�الفلسفة��و�قضاء�ع���المصدر�الذي�يل����ذه�ا��اجة�

إذ�الضرور�ة�و�ساسية����حياة�ال�شر�ع���عكس�ما�يظنھ�خصوم�ا�ورافضو�ا،�

�طقوس� �إ�� �يتحول �قد �بل �مع��، �بدون �إيمانا �يصبح �عقل �بدون ��يمان أن

  .وشعائر�بدون�قصد�ولا�غاية،�أي�طقوس�وشعائر�فارغة�من�أي�محتوى 

ولعل�من�أسباب��ع��اض�ع���الفلسفة��و�ر�ط�ا�بب�ئة�أخرى،�غ���دي�ية�وغ���

��عصر�ال��  �ذلك �وارتباط �الوث�ية، �اليونانية �الب�ئة ��� ����إسلامية �والتدو�ن جمة

الف��ة�العباسية�تحت�رعاية�المأمون�ا��ليفة�العبا���،�لكن����حقيقة��مر،�إن�

�فقبل�"  �المأمون، �أيام �عصر�ال��جمة �مع �يبدأ �لم �المسلم�ن �عند الفكر�الفلسفي

ذلك��سن�ن�عديدة��ان��ناك�نقاش�ومؤلفات�حول�مشكلات�فلسفية�وعقائدية�

�اليونا �عقائد �عن �البعد ��ل �مثل�عيدة �والقدر،�: ن �القضاء، �العدل، التوحيد،

  .3إ��...ا��ر�ة���سانية،��يمان،�النبوة،��مامة

�فلسفية،� �مسائل �ول�ست �مسائل�كلامية ��ذه�المسائل �أن �يرى �من ��ناك إلا�أن

�ونبوة� �وتوحيد �ألو�ية �من ���ا �يرتبط �وما �العقيدة �حول �تدور �موضوعا��ا لأن

��ا�عقلية�تتمحور�حول�العقل�وال�ون�و���وحر�ة�وحيد،�أما�الفلسفة�فموضوعا

طبيعة�الوجود�وما�يتھ�و��سان�وقيمتھ،�انطلاقا�من�العقل�وحده�� تبحث�عن

�يجب� �التباس ��ذا ��� �أن �والواقع �دي�ية، �أو�عقائد �حقائق �أية �إ�� �ال��وء دون

  .توضيحھ،�و�و�أن�الفلسفة�لا�علاقة�ل�ا�بالدين����م�د�ا�و�شأ��ا��و��

� �و���إلا�أننا �و�جتماعية �والثقافية �التار�خية �سياقا��ا �ل�ا �الفلسفة �بأن نقول

�من� �دي�ية �مضام�ن �لھ ��انت �القديم �الشرق �منذ �عموما �فالفكر �ع��ا، �عب��

�وح��� �وال�نود، �الفرس �إ�� �والص�ني�ن �المصر��ن �إ�� �والبابلي�ن السومر��ن

تصورات�الدي�ية،�بل�اليوناني�ن��انت�تفس��ا��م�لل�ون�المادي�محاولات�مليئة�بال

���مة� ��س�ب �قر�انا، �سقراط �بدفع�ا �با�ضا �ثمنا �قدمت �اليونانية �الفلسفة إن
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�الفلسفة� �ب�ئة ��� ��ذا �وإن�ار��ل�ة، ����اد �و��مة �الدي�ية �بالعقائد المساس

�إسلامية� �عر�ية �ب�ئة ��� �بالك �فما ��ل�ة، �بتعدد �تؤمن �وث�ية �ب�ئة �و�� �صلية

ا�الو��،�ورك��ة��ذا�الدين�التوحيد�المطلق،�من�الوا���ثقاف��ا�دي�ية�مصدر�دي��

�لا� �ال�� �المطلقة �ا��قيقة �و�ش�ل �الفكر�والرؤ�ة، �مجالات �يملأ�جميع �الدين أن

�مطلقة� �حقيقة �تملك �أ��ا �تد�� �لم �فالفلسفة �ذلك �ومع �أخرى �حقيقة تنافس�ا

� �ما ��ل �أو�النبوة ��و�الو�� �مصدر�ا �أن �تدع �لم �كما �الدين، ���قيقة ���منافية

�مختلفة� �طرق �ف�ناك �ا��قيقة، �إ�� �ا��اص �طر�ق�ا �ل�ا �الفلسفة �مر��و�أن

  .للوصول�إ���الغاية�نفس�ا

� �رشد �ابن �قرطبة �فيلسوف �دفع �ما �كتاب�) 1198- 1126(�ذا �تخصيص إ��

فصل�المقال�"لتوضيح�ا��لط�و�ضطراب����مسألة�الشر�عة�والفلسفة�عنوانھ�

فإن�معشر�المسلم�ن�" قائلا�فيھ" " �تصال����تقر�ر�ما�ب�ن�الشر�عة�وا��كمة�من

�فإن� �الشرع �بھ �ورد �ما �مخالفة �إ�� �النظر�ال���ا�ي �لا�يؤدي �أنھ �القطع �ع�� �علم

            .4"ا��ق�لا�يضاد�ا��ق�بل�يوافقھ�و�ش�د�لھ

لا�يرى�ابن�رشد����الفلسفة�خطرا�ع���الدين،�إلا�إذا�تم�ف�م�ا�ع���غ���وج��ا�

�ا�و�علم�ا�من�مصادر�ا�ا��قيقية،�ولم�يتم�التمكن�من�ال��يح،�ولم�يتم�أخذ

� �ف�و�يقول، �العقلية، �علوم�ا �النظر�"اك�ساب �أوجب �قد �الشرع �أن �تقرر وإذا

�المج�ول� �است�باط �أك���من ��عتبار�ش�ئا �و�ان �واعتبار�ا، �الموجودات ��� بالعقل

�الموجودا ��� �نظرنا �نجعل �أن �فواجب �بالقياس، �منھ �واستخراجھ �المعلوم ت�من

  . بالقياس�العق��

و��ن�أن��ذا�النحو�من�النظر�الذي�دعا�إليھ�الشرع،�وحث�عليھ،��و�أتم�أنواع�

  . النظر�بأتم�أنواع�القياس،�و�و�المس���بر�انا

وسائر�موجوداتھ�بال���ان،�و�ان�) �عا��(وإذا��ان�الشرع�قد�حث�ع���معرفة�الله�

وسائر�الموجودات�) �عا��(الله���مر�الضروري،�لمن�أراد�أن��علم) أو(من��فضل،�

�القياس� �يخالف �و�ماذا �وشروط�ا �ال��ا��ن �أنواع �أولا�فيعلم �يتقدم �أن بال���ان

� �والقياس �ا��د��، �القياس �لا�يمكن�) ا��طا�ي(ال���ا�ي �و�ان �المغالطي، والقياس

          5"ذلك�دون�أن�يتقدم�فيعرف�قبل�ذلك�ما��و�القياس�المطلق

��يح�����ست�باط�والقياس�وال���نة،�سنجد�أن�ما�قررتھ�إذا�اتخذنا�الطر�ق�ال

الشر�عة�بالو����ستطيع�ال���نة�عليھ�بالعقل،�فلا�نقع����تضاد�أو�تناقض،�بل�
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نك�شف�أن�للشر�عة�طر�ق�ا����إقرار�ا��قيقة،�كما�للفلسفة�����خرى�طر�ق�ا�

�من �نف�م �العق��، �بالقياس �عل��ا �وال���نة �ا��قيقة �إ�� �الوصول �ابن���� �أن �ذا

رشد��عيد�معاداة�الفلسفة�إ���ا���ل���ا�وعدم�التمكن�من�علوم�ا�من�ج�ة�أو�

���ا� �يصرحون �ولا �يظ�رو��ا �لا �أخرى �لأسباب �بأ��ا��ا �الضرر �إ��اق ��� رغبة

  .لأغراض����نفوس�م

����العلاقة�ب�ن�الشر�عة� �بلغة�اليوم�فنقول�أن�ابن�رشد،�رأى�خلطا�من��يا أما

لبعض�ضرورة�تبعية�إحدا�ما�للأخرى�بالضرورة،�و�ذا�ما�لا�وا��كمة،�وتصور�ا

����إقرار�ا��قيقة� يمكنھ�أن�يحدث�لاختلاف�طبيعة�الن���الذي�ت�بعھ��ل�م��ما

  . ولو��انت����نفس�ا�عند��ل��ما

و�ع���ابن�رشد�عن�الضرر�الذي���ق�ب�ل�من�الفلسفة�والشر�عة�ع���السواء،�

� �ال"بقولھ، ��ذه �تخلل �مما �النفس �و�عتقادات�فإن �الفاسدة �من���واء شر�عة

�من� �قبل �من �ذلك �من �ل�ا �عرض �ما �و�خاصة �والتألم، �ا��زن �غاية ��� المحرفة

: ي�سب�نفسھ�ل��كمة،�فإن��ذاية�من�الصديق����أشد�من��ذاية�من�العدو

� �الرضيعة �و�خت �الشر�عة �صاحبة ��� �ا��كمة �أن �المصطبحتان�... أع�� و�ما

            .6"با��و�ر�والغر�زةبالطبع�المتحابتان�

�الذين� �الفلسفة،�من �ع�� �أو�المحسو��ن �ا��كمة �لأ��اب �نقده �رشد �ابن يوجھ

� �س�نا �ابن �رأس�م �وع�� �المسائل، �و�أخلطوا �الف�م �1037-م980( أساءوا وأبو�) م

� �الغزا�� �1059(حامد ����) م1111 –م �وكفر�م �والفلاسفة �الفلسفة ��اجم الذي

�ل �قابلة �خلافية، �وا��دوث،�مسائل �القدم �كمسألة �وجھ، �أك���من �ع�� لتأو�ل

ومسألة�البعث�ومسألة�القول�بأن�الله��علم�ال�ليات�ولا��علم�ا��زئيات،�إذ�يقول�

�وأفلاطون�"  �و�قراط �كسقراط ��ائلة، �أسماء �سماع�م �كفر�م �مصدر وإنما

�وصف� ��� �وضلال�م �متبع��م �من �طوائف �وإطناب �وأمثال�م، �طال�س وأرسطو

�وحس �والطبيعية،�عقول�م، �والمنطقية، �ال�ندسية، �علوم�م �ودقة �أصول�م ن

�واس�بداد�م� �والفطنة�–وإلا�ية، �الذ�اء �ا��فية،��-لفرط ��مور �تلك باستخراج

� �أ��م �ع��م �فضل�م�–وح�اي��م �وغزارة �عقول�م �رزانة �للشرا�ع��-مع منكرون

وحيل�والنحل،�جاحدون�لتفاصيل��ديان�والملل،�ومعتقدون�أ��ا�نوام�س�مؤلفة�

�ذلك��7".مزخرفة ��� �يرا�� �ولم �ا��م�ور �أوساط ��� �المسائل ��ذه ��شر�الغزا�� بل

الفضائل�العلمية�وا��لقية،�ف�و�����ل�ما�جاء�بھ�����ذه�المسائل�اعتمد�ع���ابن�
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��سماعيلية� �الباطنية �لميولھ �انحيازا �أرسطو، �يد �ع�� �جاء �ما �حرف �الذي س�نا

ورغم�أن�الغزا���وجھ�للفلاسفة�نقدا�. لولذلك�لم�يكن�موضوعيا����طرح�المسائ

قو�ا�فإن�ذلك�لم�يؤدي�إ���طي�صفحة�الفلسفة����السياق�العر�ي��سلامي،�بل�

استمرت�����نتاج�و�بداع����رقعة�جغرافية�أخرى�من�العالم��سلامي،��انت�

�ع���يد�ابن�رشد�وابن�باجة�وابن�طفيل�وغ���م� �س���المغرب�و�ندلس�وذلك

الذي�ظل�علامة�فارقة����تار�خ�الفكر��سلامي�) 1406-1332(خلدون��مثل�ابن

بقولھ�" ��افت�ال��افت�" وقد�رد�ابن�رشد�ع���الغزا������كتابھ�. وال�شري�عموما

� �ال��افت��"فإن �كتاب ��� �المث�تة ��قاو�ل �مراتب �نب�ن �أن �القول ��ذا ��� الغرض

  .8"مرتبة�اليق�ن�وال���ان�لأ�ي�حامد،����التصديق�و�قناع�وقصور�أك���ا�عن

لم�يقتصر�دور�م�ع���حفظ�" ل�ذا�نؤكد�القول�أن�الفلاسفة�العرب�والمسلم�ن�

ال��اث�القديم�وترجمتھ،�بل��عدى�ذلك�إ���التفاعل�معھ�وإضافة�لبنات�جديدة�

�الفكر� �تأطر�بھ �الذي �لولا��طار�الميتاف��يقي �أنھ ��عتقاد �من �بالرغم �ب�يانھ، إ��

��سلا  ��ستمد�العر�ي �طبقة �تحكم�ا �الطا�ع �خراجية �مركز�ة �دولة �ظل ��� مي

� �للتفس���وللعالم �ا��اصة �برؤ���ا �وتتمسك �الدين �من �تمكن�... مشروعي��ا لر�ما

     .9"العلم�العر�ي�من�المشاركة�بصورة�أك���فعالية����ا��ضارة���سانية

�� �جعل��ا �كث��ة �عوائق ���ا �علاقة �مالھ �و�ل �الفلسفة �لاقت �ذلك �ع���ومع ع�ش

ال�امش�ف�ذا�ابن�خلدون����مقدمتھ�يت�لم�عن�إبطال�الفلسفة�وفساد�منتحل�ا،�

وضرر�ا����الدين�كث��،�. �ذه�العلوم�عارضة����العمران�كث��ة����المدن" إذ�يقول 

�ف��ا �ا��ق �المعتقد �عن �و�كشف ��شأ��ا �يصدع �أن �من�. فوجب �قوما �أن وذلك

ھ،�ا������منھ�وما�وراء�ا�����،�تدرك�عقلاء�النوع���سا�ي�زعموا�أن�الوجود��ل

ذواتھ�وأحوالھ�بأسبا��ا�وعلل�ا�بالأنظار�الفكر�ة�و�ق�سة�العقلية،�وأن�ت��يح�

�مدارك� �من ��عض �فإ��ا �السمع، �ج�ة �من �النظر�لا �قبل �من ��يمانية العقائد

�محب� �اليونا�ي �و�و�باللسان �فيلسوف، �جمع �فلاسفة، ��سمون �و�ؤلاء العقل

ن�ذلك�وشمروا�لھ�وحوموا�ع���إصابة�الغرض�منھ،�ووضعوا�فبحثوا�ع. ا��كمة

�10".قانونا���تدي�بھ�العقل����نظره�إ���التمي���ب�ن�ا��ق�والباطل،�وسموه�بالمنطق

ومع��ذا�عرفت�الفلسفة�انتعاشا����ف��ات�محددة�من�تار�خنا��سلامي،�إذ�أ��ا�

 "� �عامي �ب�ن �م��وظا �ازد�ارا �ش�دت �قد �وذلك�1058- 767/�ـ450-�150انت م،

� �الثقا�� ��جتما�� �ا��سد �قبل �من �بالرفض �تواجھ �أن ا��اضع�) المجتمع(قبل
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�أو�الشيعية �الس�ية �الثقافية�. لإيديولوجيا��رثوذوكسية ��جتماعية �الظروف إن

�إلا� ��ن �ح�� �غ���معروفة ��عد �فيما �جاء �الذي �للفشل �ثم �المؤقت �النجاح ل�ذا

    11.قليلا

� �ضرورة �عن �أر�ون �منظور�يتحدث �من �و�سلامي � �العر�ي �الثقا�� �التار�خ قراءة

�إذ� ��سلامية، �ا��ضارة �داخل �الفكر�الفلسفي �تراجع �س�ب �لف�م سوسيولو��

إن��ضاءة�السوسيولوجية�لمص���الفلسفة����المناخ�العر�ي��سلامي�"يؤكد�قائلا�

�الشا�عة �و�راء ��و�ام ��ل �تبدد �سوف �حصلت �ما �تفسر�لن. إذا �لن �سر�لك��ا ا

� �العقل � �المستمر�ب�ن �التوتر�والصراع ��صو���" �سلامي"ذلك �بالموقف المرتبط

  12".دخيلة"أو�" عقلية"و��ن�العقل�الفلسفي�المنفتح�ع����ل�العلوم�المدعوة�

إن��ذا���غلاق�ع����ل�ما��و�عق������المسائل�النظر�ة�لھ�جذور�عميقة�داخل�

�ال �عبد �مصطفى �ف�ذا ��سلامية، �الفلسفة�الثقافة �لتار�خ �تم�يد �كتابھ ��� رازق

�. �سلامية �أو�العر�ية"يقول ��سلامية �الفلسفة �لفظ ��س���: أصبح �لما شاملا

  . فلسفة�أو�حكمة،�ولمباحث�علم�الكلام

وقد�اشتد�الميل�إ���اعتبار�التصوف�أيضا،�من�شعب��ذه�الفلسفة،�خصوصا����

أصول�"تصوف،�بل�إنھ�اعت���الع�د��خ���الذي�ع���فيھ�المس�شرقون�بدراسة�ال

             13.من�الفلسفة��سلامية" الفقھ

�ذا�التوسع�لدائرة�المجال�الفلسفي��س���إ���البحث�عن�أصالة�فلسفية،�و�و�

يرا�ا����علم�الكلام،�و���أصول�الفقھ��ش�ل�أك���وضوحا،�لأن��ذه��صول����

�ي�ت �وطبعا ��سلام، �وفق�اء �لعلماء �العق�� �ا���د �رفض�ثمرة �إ�� ��مر��نا ��

يرى�أن�الفلسفة����تلك�� استقلالية�العقل�وجعلھ�تا�عا�لتصور�تيولو���محدد،

المحاولات�ال���يبذل�ا���سان�عن�طر�ق�العقل�وطر�ق�التصفية،�ليصل���ا�إ���"

نموذج�الفيلسوف�المكتمل،�باعتباره�) أبو�حامد(معرفة�الله،�لذلك�يبدوا�الغزا���

اللذين�لم�يقطعا�" أرسطو"ومن�" إبن�س�نا"يدان�الفلسفي�من�أك���أصالة����الم

� �بال�سبة ���يحا، �ذلك ��ان �وإذا �الطر�ق �نصف �الغزا��"إلا ف�و�أيضا�" للإمام

             14".��يح،�بال�سبة�لكبار�المتصوفة��سلامي�ن

�التفك��� �غ���قادر�ع�� �والعقل ��ل��، �الكشف ��� �بحث �الفلسفة �تصبح و�كذا

�ا �ا��قيقة�المنطقي �عن �للكشف �إل�� �نور �من �بتوجيھ ��و�مح�وم �بل لمستقل،

�من� �الموقف �عن �كث��ا �يختلف �لا �الكلام �علم �من �الموقف ��ان �ول�ذا �ل�ية،
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�ل�ا،� �وأساسا �مدخلا�للفلسفة �اعت��وه �الذي �المنطق �وخاصة �وعلوم�ا الفلسفة

�ا �وأدا��ا �الفلسفة �بحرمة �كث��ون �ذلك ��� �واتبعھ �الصلاح �ابن �أف�� لمنطق،�فقد

تحر�م�علم�الكلام�وا��دل����الدين،�الشاف��،�ومالك،�وأحمد�"ولقد�ذ�ب�إ���

  . ابن�حنبل،�وسفيان،�وأ�ل�ا��ديث�من�السلف

�خلا�الشرك� �ما �ذنب، �ب�ل �عز�وجل، �الله �يلقى �لأن �قولھ، �عن�الشاف�� �يروى إذ

اء�علم"با�،�خ���لھ�من�أن�يلقاه�����ء�من�علم�الكلام،�وقال�أحمد�ابن�حنبل�

أرأيت�إن�جاءه�من��و�أجدل�منھ،�أيدع�دينھ��ل�يوم�"وقال�مالك�" الكلام�زنادقة

  .                15"لدين�جديد

�ذه��شارات�تؤكد�الصعو�ات�ال���واج��ا�العقل�النظري����تار�خنا��سلامي،�

ومن�ثم��ل�ما�لھ�صلة�بالنظر�الفلسفي،�الذي��عطي�للعقل��امل�حر�تھ����الفكر�

،�ولا�زالت��وضاع����نفس�ا�إ���اليوم،�ف�ل�استعمال�للعقل��و�طر�ق�والنظر

�تم� �لذلك �فاسد، �من�� ��و �العقل، �ع�� �يقوم �من�� �و�ل �وال�لاك، الضلال

��و�أحد�م� �ف�ا �والفلسفة، �للعقل �بم�اجمتھ �و���اب �الغزا�� �نتصار�لروح

�" يقول  �يف�� �ولم �المن��، ��ذا �ع�� ��ستطيع، �ما �ب�ل �الغزا�� �عن�و��م قط

  . إ���أن�ان��ت�بھ�ا��ياة" ��افت�الفلاسفة"م�اجمتھ�منذ�أن�ألف�كتابھ�القيم�

��ان� �وما �التوفيق، ��ل �موفقة �ا��رأة، ��ل �جر�ئة �محاولة ��ذا �كتابھ ��ان ولقد

��عض�ا� �أن �إذ �نفس�ا، ��راء ��و��دم �ل��ومھ، ��سا��� �وال�دف ��ول القصد

� ��دف ��ان �وإنما �للدين، �موافق �الذي�" الغزا��"��يح �العق�� �الن�� �دم

��راء ��ذه �إليھ ��16"اس�ندت �قائلا �إن�"و�ضيف �يقول �أن �ير�د �الغزا�� فكأن

�ال�لاك� �ومل�وا �ف��افتوا �رو�ة، �بلا�إعمال �إل��ا �أسرعوا �بأشياء �خدعوا الفلاسفة

  .   17" �بدي

�مسألة� �الفلسفة �مع �التعامل �من �جعل �بال�لاك، �الفلاسفة �ع�� �ا��كم إن

بالمص����بدي�وال��ا�ي،�إما�ابتعاد�عن�الفلسفة�وتحقيق�النجاة�مص��ية،�تتعلق�

وا��لاص�والسعادة��بدية�وإما��شتغال�بالفلسفة�وإعمال�العقل�ومنھ�ال�لاك�

والشقاء��بدي،��ذا�ا��كم�القا����أحاط�الفلسفة���الة�من�ا��وف�والشعور،�

� �����اب �إ�� �أدى �مما ��عقلھ، ���سان �ثقة �وعدم �من�با��طر والتنصل

�والسلبية� �التناقض ��� �والوقوع �والرجاء �ا��وف �لعاطفة �وا��ضوع المسؤولية،
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والع�ش����عالم�يفتقد�إ����فق��خروي�والدنيوي�معا،�إذ�لا�إيمان�حقيقي�ولا�

  . عقل�منفتح�وم���م�مع�ذاتھ

� �وغ���م، �تيمية �وابن �الغزا�� �حملة �خلال �من �يتقرر ��نا �التصورات�"ومن أن

�الر�ا�ي��الفلسفية �التفس����سلامي ��� �ل�ست �أو�الصوفية �م��ا �العقلية سواء

  .                                     18"القرآ�ي��صيل

لم�يتوقف��ذا�العزل�للفكر�الفلسفي����عصورنا�القديمة،�بل�استمر�إ���يومنا�

� �يقول، �والعق�� �التفك���الفلسفي �خصوم �أحد �ف�ذا ��ذه�" �ذا، �عاودت لقد

حاولة�نفس�ا����العصر�ا��ديث،�عندما�حاول��عض�المفكر�ن�دراسة��سلام�الم

  . من�خلال�الفلسفة،�وقد�واج�وا�نفس�المص��

�الذي� ��سلامي �المعرفة �أسلوب �ومنطلقھ �الفطرة، �قوامھ �قرآنيا، �من��ا �أن ذلك

���يح� �إسلامي �مف�وم �لت�و�ن �الوحيد �و�و�المنطلق �والقلب، �العقل �ب�ن يمزج

  .             19"�وانب�من�عقيدة�وشر�عة�وأخلاقلمختلف�ا�

يرفض�أ��اب��ذا�الفكر�المنطلق�العق���والفلسفي����جميع�مظا�ره�العقلانية�

�النظر�ة،� �المسائل ��� �تفك���عق�� �أي �ع�� ��نفتاح �يقبلون �فلا واللاعقلانية،

���ائيا،� �و��سان �والدين �العقل �ب�ن �و�فصلون �و�جتماعية، ��سانية

�و�حص �أنھ، �يرون �و�كذا �فقط، �والطبيعية �المادية �العلوم ��� ��انت�"رونھ إذا

الفلسفة��سلامية�المتا�عة�لل�لن�س�ية�اليونانية�قد�سقطت،�فإن�أعمال�الفارا�ي�

����مجال�العلوم�الطبيعية�والكيمياء�والطب�ما�تزال�حية��ش�د�ل�م� وابن�س�نا

�اب �يزال �وما �للفكر��سلامي، ��صيل �المنطق �قائما�ع�� �والفقيھ �القا��� �رشد ن

  .     20"ع���خلاف�ابن�رشد�المتأثر�بالفلسفة�اليونانية

�العر�ية� �الثقافة �ساحة ��� �المتجذر �الموقف �عن �وجلية �وا��ة �صورة �ذه

�فلسفي� �اشتغال �ف�ل �وحديثا، �قديما �والتفك���العق�� �الفلسفة �من �سلامية

�و�نحصار�والط �بالفشل �عليھ �ومح�وم �ومنبوذ �الفكري�مرفوض �المش�د �من رد

والثقا���العر�ي��سلامي،�ولذلك�ف�و�مح�وم�عليھ�بالبقاء�ع���ال�امش،�محصور�

���فئة�محدودة�من�أفراد�المجتمع،�يتم�تصو�ر�م�ع���أساس�أ��م�خارج�ن�عن�

المألوف،�ومن�ثم�لا�يجب�أخذ�مواقف�م�وآراء�م�وأف�ار�م�ع���محمل�ا��د�من�

الدخول����نقاشا��م�وجد���م�باعتبار�ا�عقيمة�طرف�عموم�الناس،�ولا�ي�ب���

�ذلك� �عن �و��تج �أخرى، �أحيانا �والصواب �ا��قيقة �طر�ق �عن �ومضللة أحيانا،
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�القابلية�للإتباع�والتقليد����غياب��نخراط����النقاش�وا��دل�وال�ساؤل� طبعا

  . والبحث�عن�ا��قيقة

� �ا��ندي �أنور �يقول ��نا، �دعاوى "من �ومع�ا �الفلسفة �العقل��ا�عزلت إطلاق

ووقف�ابن�حنبل�سدا�منيعا����محاولة�إخراج�"،�21،�ثم�يضيف"�المع��لة�وغ���م

   .22"�ذه��مة�من�مقررات�فكر�ا�وطبيعتھ�وفطر�تھ�إ���التفك���الفلسفي

��ذا�يتم�النظر�إ���التفك���الفلسفي�والعق���أنھ�خروج�عن�الفطرة،�فالفطرة����

� �ب�نما �و�نصياع، �والولاء �ا�����الطاعة ��� �وت�افؤ �ومواج�ة �تمرد الفلسفة،

�إخضاع� �يمنحھ �الذي �بالش�ل �ا��قيقة �يمتلك �أحد �لا �إذ �وال��ا��ن، و�دلة

�وعقلان�تھ� �حر�تھ ���سان �عن ��سقط �ال�� �فطرة �أية ��نا �والسؤال �خر�ن،

  .وقدرتھ�ع���الف�م؟�

�ثلاثة �ا��اسمة، �ا��لاصة �عن ��علان �يتم �ومباشرة، �صر�حة �بصورة �و�كذا

  : أخطار�تواجھ�أصالة�الفكر��سلامي�المستمد�من�القرآن�الكر�م

  تفس��ه�فلسفيا�-1

  تفس��ه�صوفيا�-2

               23تفس��ه�عقليا�-3

خلاصة�وا��ة،�تنفي��ل�ما��و�فلسفي�و�ل�ما��و�عق��،�بصفة�تامة�و��ائية�

�آخر�غ��� �ش�ئا �لا��ع�� �الفطرة �وكأن �الفطرة، ��و�م��ر �واحد �م��ر الف�م�تحت

  .والتفك���واعتماد�العقل

�ع��� �آثار�سلبية �من ��س�شراقية �الدراسات ��عض �تركتھ �ما �إ�� �بالإضافة �ذا،

� �فالمس�شرق ��سلامي، �العر�ي �الروح�" "بيكر"وعينا �تخضع �ب�نما �أنھ يرى

�فلا� �تمي���فيھ، �لا ��ل ��� �الفردية �الذوات �فتف�� �ا��ارجية �للطبيعة �سلامية

��ف�ار�إلا� ��جماعتتصور �واح��ام�. ع�� �تمتاز�بالفردية �اليونانية �الروح �أن نجد

�ع��� �أقدر �اليونانيون ��ان �فقد �ول�ذا �الفلسفي، �النظر �محك �و�ما الذاتية

   24.التفلسف�من�المسلم�ن

�العقلية�السامية� �ب�ن �المس�شرقون �من�التمي���الذي�أقامھ �مستمدة �الفكرة �ذا

صائص�جو�ر�ة�ثابتة،�وانتصروا�للثانية�والعقلية��ر�ة،�إذ�جعلوا�ل�ل�م��ما�خ

ع���حساب��و��،�فالعقلية�السامية،�ساذجة�و�سيطة�وسطحية�لذلك�ترفض�

� �ا��احظ ��وا ��ا �بل �وعميق، �ومعقد ��و�محدد �ما ����"�ل �ل�س �العرب �أن يرى
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مقدور�م�أن�يتفلسفوا�لأن�الفلسفة�إنتاج�عق���يحتاج�إ���إمعان�الفكر،�ول�ذا�

يحتاج�إ���بد��ة�حاضرة�كعلوم�اللسان�وفنون�القول�ون����فقد�برعوا�فقط�فيما

  .25"وشعر

�ينحصر� ��سلامية �العر�ية �الساحة ��� �الفلسفة �عليھ �وجدت �الذي �الوضع ف�ذا

�لل��ز� �عرضة �أ��ا �وإما �للتحر�م �عرضة �الفلسفة �أن �فإما �و�سوأ، �الس�� ب�ن

�و�س�بدل �اتجا��ا، �سلبية �مت�املة �رؤ�ة �ي�تج �و�ذا �القدرة، �أحسن��وعدم ��

�الكلام� �علم �وإما �الفقھ �أصول �أنھ �إما �ال��اث، �علوم �من ��علم �الفلسفة �حوال

الذي�عادة�ما�تجري،�التفرقة�ب�نھ�و��ن�الفلسفة��غرض��ستغناء�ع��ا�من�حيث�

�إ��� �خلدون �إبن �يذ�ب �السياق ��ذا �و�� �الموجودات، ��� �خالص �نظر�عق�� ��

� �أك���" القول، ��� ��ستدلون �المت�لم�ن �وجود�أن �ع�� �وأحوال�ا �بال�ائنات أحوال�م

الباري�وصفاتھ،�و�و�نوع�استدلال�م�غالبا،�وح���إذا�نظر�المت�لم����الموضوعات�

�نظر� �أما �أو�الموجد، �الفاعل �ع�� �تدل �أ��ا �حيث �من �ينظر�ف��ا �فإنھ الطبيعية،

  26".الفيلسوف�����ل�يات،�ف�و�نظر����الوجود�المطلق�وما�يقتضيھ�لذاتھ

�ف �التفك���وعليھ، �أمام �الطر�ق �قطع �إ�� �يرمي �الكلام، ��علم �الفلسفة اس�بدال

� �فمسائل �بالشرع، �واس�بدالھ �العمل �عاطلا�عن �العقل �جعل �بل �وراء�"ا��ر، ما

�بھ� �و�سعد �المجتمع �بھ �ي�تظم �الذي �ومسائل�ال�شر�ع �ومسائل��خلاق، الطبيعة

ث�����ذه�المسائل���سانية،��ل�ا�مسائل�لا�شأن�للعقل���ا،�لأن�العقل�إذا�بح

    27".بالذات�مستقلا�بنفسھ�فإنھ�لا�يصل�ف��ا�إ���ن�يجة�يتفق�عل��ا�ا��ميع

��و� �و�ذا ��و�ال�دف ��ذا �ولا�بالمجتمع، �ولا�بالأخلاق �بالميتاف��يقا �للعقل لا�صلة

المبت��،�إنھ��عطيل�العقل،�ومن�ثم��عطيل�الفكر،�ومنع�الرأي�ب��ة��جماع،�

  . و�الو���ذاتھ؟وكأن��تفاق�و�جماع��

ل�ذا�يذ�ب�الباحث�المغر�ي،�كمال�عبد�اللطيف�������يصھ�للوضع�الذي��انت�

إن��يمنة�" وما�تزال�عليھ�الفلسفة����ثقافتنا�العر�ية��سلامية،�إ���حد�القول،�

الرؤ�ة�الفكر�ة�اللا�وتية�كب�ية�فوقية�ملتحمة�بالتار�خ�العر�ي،�منذ�زمن�النبوة�

سة�الفلسفية����أفق�ا�المتنور�والتنو�ري�غائبة�أو�حاضرة����والشعر،�يجعل�الممار 

�إ���دمج�اللوغوس����الو��،� �إ���ت��ير�مشروعيتھ،�وإما صورة�موقف��س���إما

�حيث� �بحاضرنا �تتعلق �بل �وحد�ا، �الوسطى ��عصورنا �لا�تتعلق �المسألة ��ذه إن
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�والم�شر�بأسب �بتكف���الفلاسفة �القا��� �الصلاح، �ابن �فتوى قية��ستمر�صدى

  . 28"اللا�و�ي�ع����ل�فاعلية��شر�ة

�والر�بة� �ا��وف �من �حالة �أفرز �التفك���الفلسفي، �ع�� �المضروب �السياج إن

�الفلسفة� �خصوم �يد �ع�� �ل�س �الفلسفي، �ا��طاب �مع �التعاطي ��� والغموض

فحسب�بل�يحصل�ذلك�ع���يد�أتباع�ا�والمدافع�ن�ع��ا�والمنخرط�ن����فضاءا��ا�

وخطابا��ا�التار�خية�والنقدية،�مما�يؤكد�عمق��زمة�و�عقيد��العقلانية�والتنو�ر�ة

م�ونا��ا�كما�أشار�أر�ون�فيما�سبق�من�صفحات��ذا�المقال،�فالأمر�إذن�يتطلب�

�الفلاسفة� �فيھ �وقع �الذي �المأزق ��ذا �أك���تفصيلا�لف�م �ومتعمقة �شاملة دراسة

�القدي �تار�خينا ��� �والعقلانية �النقدية �ا��طابات �ورا��م، �وا��ديث،�ومن م

فظا�ر�ي�التناقض����المواقف�وال��اجع�عن�المبادئ�كسمة�للمشتغل�بالفلسفة�"

� ����... عندنا �الفكر�الفلسفي �و�امشية �و�ؤس �محنة �العمق، �بكث���من تحددان

       29"محيط�الثقافة�العر�ية�المعاصرة

� �أحيانا �عليھ �أطلق �أو�ما �ال��اجع، �وذلك �التناقض �الثقافية"�ذا مر��و�أ" الردة

���صيات� �مع �ذلك �يحصل �عندما �خاصة �فعلا، �والد�شة �ا����ة �ع�� يبعث

�العمر��عود� ����خر�ف �و�� �نفس�ا �لتجد �حيا��ا، �ولأجل�ا�أفنت �بالفلسفة عاشت

�نزعة� �من �يزخر�بھ �ما �ب�ل �ال��اث �أحضان ��� �ف��ت�� ��ول، �المر�ع �إ�� أدراج�ا

�وتقو  �وترسيخ �تكر�س ��� �يز�د �و�و�ما �لاعقلانية، � �المعادية�لا�وتية �التيارات �ة

�. للتفك���الفلسفي�والعقلا�ي فإن�سيادة�الفكر�اللا�و�ي����جميع�مظا�ر�"و�ل�ذا

�نتاج�الثقا������الوطن�العر�ي،��ع���بالضرورة�ندرة�الممارسة�النظر�ة�الفلسفية�

إذ�لا�تمتلك�الممارسة�النظر�ة�الفلسفية�أي�حضور�تار����. من�حقل��ذا��نتاج

  .                                                                                   30"يط�الثقافة�العر�ية�المعاصرةواسع����مح

��وساط� �داخل �صدى �لھ �ل�س �نخبو�ا، �فكرا �الفلسفي، �الفكر �بقي و�ذلك

�المدنية� �ب�شر�قيم ���تمام �اليوم، �الضروري �من �وعليھ �الواسعة، �جتماعية

� �يتحول�والمواطنة �ح�� �المسؤولية �تحمل �و�� �الرأي ��� �ال��صية و�ستقلالية

�وا��قيقة� �عقلنة، �إ�� �والتقد�س ��سامح، �إ�� �والتعصب �انفتاح، �إ�� ��غلاق

  . المطلقة�إ���رأي�واج��اد،�واللامعقول�إ���معقول 

إننا�نحتاج�اليوم�إ���انفتاح�أك���ونقد�أك���ومناظرات�فكر�ة�وسياسية�أك��،�من�

 �� �العل���أجل �والدليل �وال���ان �وا���ة �العقل �أساسھ �عالم ��� نخراط
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�الم��لت�ن،� �ب�ن �والم��لة �والتوحيد، �العدل �حدود، �عند �الوقوف �بدل والموضو��

والوعد�والوعيد،�و�مر�بالمعروف�والن���عن�المنكر،�وغ���ا�من�المسائل�ال���لا�

�� �إلا�بحر�ة �لا�يؤمن �تار��� �زمن ��� �ورا��ا �من ����طائل �والثقة �وحقوقھ �سان

�وحر�اتھ� �حقوقھ �بضياع �كرامتھ �تضيع �دو��ا �من �ال�� �العقلية �وقدراتھ إم�انياتھ

�بل� �والمجتمع، �و�خلاق �الدين �ع�� �خطرا �الفلسفة �فل�ست �وا��ماعية، الفردية

  . إن�غياب�التفك���الفلسفي��و�ا��طر�ع���حياة���سان����جميع�أ�عاد�ا

� �"فا��ابري �الدولة �أن �يرى �تتحمل �لا الفلسفة�" وقاحة"اللاديمقراطية

�... والفلاسفة �عادت �سياسية�أيضا �تتحدث�" الدولة"ولأسباب أو��عض��و�أم��ا،

�التطرف �لمواج�ة �الفلسفة �ضرورة �ترفع�... عن �ال�� �الديمقراطية �القوى �أما إ��،

�المد�ي"شعار� �لم�" المجتمع �ما �ناقصا �الشعار�سيظل ��ذا �لمضمون �تصور�ا فإن

�الفلسفةتحضر�في �مجتمع�. ھ ����ء ��ل �وقبل �أولا ��و �المد�ي �المجتمع �ل�س أو

        .31"وأك���من�ذلك�روح�ا�وقوام�ا؟" المدينة"او�ل�ست�الفلسفة�ب�ت�"  المدينة"

�مدنية� �أي �تحقق �شرط �ف�� �ضرورة، �من �أك�� �اليوم، �الفلسفة �تبدوا ل�ذا

�و�ع��اف،� �وا��وار�والتفا�م �ال�سامح �قيم �ع�� �فكر�مفتوح �لأ��ا وديمقراطية،

�ا��ياة���سانية،�فالفلسفة�بخطا��ا� كقيم�يفرض�ا�و�ستلزم�ا�العقل�وتقتض��ا

  . النقدي،��ساعد�ع���تجديد�الف�م،�وتجديد�روح�التعا�ش

  

  قائمة�المصادر�والمراجع�

إبرا�يم�العا�ي،�قضايا�إسلامية�معاصرة،�إش�الية�المن������دراسة�الفلسفة��سلامية،�دار� .1

  .1�،2003ال�دى،�ب��وت،�ط

�مركز�دراسات� .2 ��تصال، �من �وا��كمة �الشر�عة �ب�ن �تقر�ر�ما ��� �المقال �فصل �رشد، ابن

  .3�،2002الوحدة�العر�ية،�ب��وت،�ط
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  .18-17، ص ص 2الإسلام والعقل، دار المعارف، القاهرة، طمحمود عبد الحليم،  27
  .1993، القاهرة، 1كمال عبد ا�لطیف، في الفلسفة العربیة المعاصرة، دار سعاد الصباح، ط 28
    

  .  37، صالسابقالمرجع  ،كمال عبد ا�لطیف   29
  . 35، صالسابقالمرجع  ،كمال عبد ا�لطیف     30
     .9، ص1997، 1محمد �ابد الجا�ري، قضا� في الفكر العربي المعاصر، مركز دراسات الو�دة العربیة، بيروت، ط   31


